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RESUMO

O presente estudo objetiva analisar a constituicdo de juventudes evangélicas na
contemporaneidade, tema de doutoramento no campo educacional. Alinha-se aos referenciais
dos Estudos Culturais em Educacdo em articulacdo as contribuicbes dos estudos sobre
juventudes e da etnografia. Tais discussdes permitem inferir que a categorizacdo de sujeito-
jovem € constituida contingencialmente, vindo a diferir-se de jovens, uma categoria empirica
presente em todas as formacGes sociais. Considera que as pesquisas sobre juventudes tornam-
se importantes no cenario contemporaneo diante da variabilidade de possibilidades de se
produzirem subjetividades em um contexto globalizado e de rapidas transformaces, em que
se visibilizam multiplas formas de ‘ser’ ou ‘estar’ jovem. A este respeito, o estudo opera com
0 conceito de juventudes — no plural —, buscando analisar em que condicBes se constituem
juventudes evangélicas em ambitos marcados pela forte énfase na cultura biblica, através da
observacao participante realizada nos espacos de estudos biblicos de jovens assembleianos em
Novo Hamburgo - RS. A pertinéncia da pesquisa se justifica pela produtividade de pesquisar
em Educacdo a constituicdo de juventudes evangélicas em espagos ndo escolarizados,
permitindo criar compreensdes sobre esses sujeitos que tém visibilidade ndo apenas nos
bancos escolares, mas no cenario contemporaneo. Em suma, trata-se de um tema que assume
relevancia de estudo diante do imenso crescimento tanto da populacdo evangélica quanto do
seu promissor mercado cultural, os quais criam uma série de investimentos sobre 0s jovens a
fim de interpela-los em seus discursos.
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JUVENTUDES E RELIGIAO: DA PESQUISA EM EDUCACAO

A pesquisa alinha-se as discussdes produzidas nos Estudos Culturais em Educagédo e as

contribuigcdes dos estudos sobre juventudes e da etnografia, que permitem compreender o

! Doutoranda na L.P Estudos Culturais em Educacdo, vinculada ao Projeto de Pesquisa Culturas Juvenis em
Porto Alegre: cenarios de multiplos desordenamentos, sob orientacdo da Prof.2 Dr?. Elisabete Maria Garbin.
’Doutora em Educac#o, Professora da Faculdade de Educagdo e do Programa e Pés-Graduagdo da Universidade
Federal do Rio Grande dos Sul. Coordenadora do Projeto de Pesquisa Culturas Juvenis em Porto Alegre:
cenarios de multiplos desordenamentos.
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sujeito ndo como algo natural, uma entidade anterior e acima de sua historicidade, mas
contingencialmente construido. Assim, em nossos estudos diferenciamos jovens, categoria
empirica presente em diferentes formacdes sociais, de sujeitos-jovens ou juventude, uma
categorizacdo de sujeito constituida a partir de determinadas contingéncias histdricas,
econdmicas, sociais e culturais.

Como sabemos, infancia e juventude durante muito tempo possuiam limites borrosos,
muitas vezes marcados pelos ciclos vitais. Somente com a crescente racionalizacdo dos modos
de governar tomando como instrumento a educacao se produz condi¢Ges para separacao das
nogOes de infancia e juventude, sobretudo a partir da paulatina separacéo de classes de alunos
presentes na construgdo da escola moderna. Imbricado as novas formas de pensar da época, a
busca de constituicdo dos sujeitos juvenis também passava pelo forum religioso, o qual lancou
méo de uma série de estratégias para este fim, e que excetuando especificidades, também
estava articulado as concepc@es que se formavam junto ao Estado Moderno.

Apesar do papel fundamental da escola na educagédo dos sujeitos a nova ordem, seu
desenvolvimento esteve atrelado ao trabalho de criancas e jovens durante a industrializagéo.
As profundas transformacdes ocorridas nos diferentes ambitos, com maior énfase a partir do
poés-guerra permitiram a emergéncia da juventude. Conforme Saintout (2007), a juventude
comecou a ser pensada como um momento de espera, como moratoria, N0 momento em que a
concepcao de progresso tornou-se 0 marco de um projeto unificador da vida com o
desenvolvimento da sociedade de classe industrial.

Reguillo (2003) destaca trés aspectos que permitiram a invencdo da juventude. Em
primeira analise, a relacdo do crescimento populacional com a necessidade de restabelecer o
equilibrio entre emprego e producdo, criando um periodo de espera para o0 ingresso ao mundo
do trabalho, através da escola, como uma etapa de instrucdo. Outro aspecto se refere a
universalizacdo dos direitos humanos para evitar que se repetissem 0s eventos da Segunda
Guerra, implicando a legitimacgdo dos direitos dos jovens que passam a ser amparados pelo
Estado. Em ultima andlise, considera que a emergéncia da juventude no periodo pds-guerra
ocorre concomitantemente ao advento da industria cultural que passa a interpelar os jovens
como sujeitos de consumo. Salientamos ainda que distintas condi¢fes e experiéncias
perpassam o cotidiano dos jovens, desafiando a pensar diferentes modos de viver este tempo
de espera, em diferentes juventudes que se produzem, sobretudo em tempos de rearticulacdo

da racionalidade liberal ao neoliberalismo.
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Assim, ao pensarmos a respeito da condicdo da juventude, parece consenso a
dificuldade de concebé-la de modo singular, sobretudo diante das intensas mudancas
ocorridas a partir do periodo pds-(segunda) guerra e da popularizacdo das novas tecnologias,
dando visibilidade a multiplas possibilidades culturais que tomaram a cena e a diversas
possibilidades de ‘ser’ e ‘estar’ jovem que vem desafiando as sélidas instituigdes construidas
na Modernidade, a exemplo da maquinaria escolar.

Imbricada as condi¢Ges que permitem emergir multiplas juventudes, temos que
considerar ainda o aumento significativo do segmento jovem, oriundo da alta taxa de
natalidade ocorrida na década de 80, a chamada onda jovem,® inserindo o tema juventude
como foco de investimentos e discursos no ambito académico, politico e midiatico. A este
respeito, corroboramos a arguicdo de Andrade (2008) ao defender que haja uma profusédo
discursiva em torno da questdo juventude, criando no¢Ges muitas vezes ambiguas sobre o
assunto.

No ambito académico, a andlise de Spoésito (2002) sobre as teses e dissertacdes
produzidas entre 1980 e 1998 no pais tem sido recorrentemente fonte de citacdes de estudos
sobre o tema, concluindo que, apesar das crescentes pesquisas envolvendo juventude, carecem
pesquisas que a desdobrem em outras questdes. A autora aponta a preeminéncia de discussoes
sobre as relacfes dos jovens com a escolaridade e com o mundo do trabalho, sendo ainda
pouco exploradas pesquisas acerca da condicdo juvenil na sociedade brasileira, marcada pela
pluralidade (SPOSITO, 2002).

Sposito (2009) também coordenou um estudo sobre o estado da arte na pds-graduacgao
brasileira, realizando um balanco sobre pesquisas discentes de pds-graduagdo nas areas da
Educacao, Servico Social e Ciéncias Sociais no periodo de 1999 a 2006. O estudo inventariou
823 dissertacdes e 148 teses defendidas na area da Educacdo no periodo, inferindo que a
maioria das producdes volta-se para as trajetdrias escolares, tanto da educacgdo basica como
universitaria, diferindo-se das observacGes do Gltimo Estado da Arte apenas por centrar-se,

desta vez, na vida escolar e ndo no mundo do trabalho e da escola (SPOSITO, 2002). Também

¥ Conforme os dados censitarios do IBGE, o segmento jovem, compreendido com idades entre 15 e 29 anos
cresceu significativamente, passando dos 8,2 milhdes computados em 1940 para 18,5 milhdes 30 anos depois.
Entre os anos de 1991 e 1996, os respectivos censos populacionais enumeraram 28,6 e 31,1 milhdes de jovens.
Em 2010, o segmento entre 15 e 29 anos corresponde a 13, 3% da populagdo, totalizando 25, 6 milhdes de
jovens, decréscimo deste grupo ja previsto na projecdo da populacdo brasileira publicados em 1999 (IBGE,
2010). Esclareco que os parametros de idade adotados pelo IBGE ndo sdo consensuais, ha outras definices,
como a adotada pelas Nagdes Unidas desde 1985, no chamado “Ano Internacional da Juventude”, cujo segmento
abrange entre 15 e 24 anos (ANDRADE, 2008). Embora tais definicdes etarias sejam importantes para pesquisa,
planejamento e execucdo de politicas publicas, ndo apresentam suma relevancia no presente estudo.
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permite concluir que, apesar do crescimento em estudos que articulem jovens e religiéo,
apenas 17 estudos foram inventariados.

Ainda que a religido venha assumindo visibilidade na contemporaneidade,
considerando o expressivo e acelerado aumento no nimero de fiéis evangelicos, a insercao
politica e midiatica de algumas denominacdes e as significativas mudancas geradas no campo
religioso, ainda carecem estudos que articulem as tematicas juventudes e religido, sobretudo
na rea da Educacdo.*

Consideramos produtivo ao campo educacional propor aproximacdes sobre esses
sujeitos que se inserem de modo crescente nos bancos escolares, suscitando uma série de
questionamentos sobre: Quem sdo? Que marcas, signos, metaforas inscrevem? — conforme
problematiza Garbin (2006) a respeito de quem sdo esses jovens do século XXI. Parece-nos
pertinente ainda indagarmos sobre tais questdes que perpassam a condicdo juvenil imbricadas
no ambito religioso e que também se inserem aos espacos escolares, muitas vezes marcados
pelos distanciamentos culturais.

O presente texto objetiva analisar a constituicdo de juventudes evangélicas na
contemporaneidade, sobretudo em religides de forte énfase na cultura biblica. O corpus
analitico compde-se da tessitura de importantes estudos sobre o tema, articulando a
contribuicdes da pesquisa de doutorado que vem sendo realizada junto a jovens em espacos

religiosos da Igreja Assembléia de Deus no municipio de Novo Hamburgo — RS.

* Segundo o Censo do IBGE dos anos de 1991 e 2000, houve um aumento no nimero de evangélicos de 80% em
todo o Brasil, comparando-se com os dados de 1991, em que 8,5% da populagdo se definia como evangélica, e
chegando a 15,4% em 2000. Os mesmos dados comparativos no Rio Grande do Sul revelam uma comunidade
evangélica de 10,8% em 1991 e de 13% em 2000, representando um aumento de 20,4%. Recentemente, o Jornal
Zero Hora veiculou o estudo sobre o cristianismo realizado pelo Centro de Pesquisas Pew dos Estados Unidos, o
qual infere que o avango das igrejas pentecostais e neopentecostais no Brasil tomou tal proporcao que alterou a
face do catolicismo no pais, como destaca ao mensurar que metade destes catolicos identifica-se a0 movimento
carismatico, imbricando determinadas préticas pentecostais como a cura divina & crenca (Zero Hora,
23/01/2012). Ressalto que os estudos a este respeito realizados no Brasil, vém apontando este fendmeno como
pentecostalizagdo (MARIANO, 2001). O crescimento evangélico toma visibilidade diante do aumento de fiéis e
de uma série de investimentos a que se articula o que pode ser entendido como um fendmeno social que vem
produzindo um promissor mercado cultural. Embora ndo haja nimeros exatos, estima-se que somente 0 mercado
literario evangélico apresente uma vendagem de aproximadamente 15 milhGes de exemplares de Biblias, livros e
demais publicagdes, tendo um faturamento anual de 300 milhdes de reais (R$ 300.000.000,00), conforme
matéria da revista Veja de 3 de julho de 2003, comentada por Lewgoy (2004).

® Para maiores esclarecimentos sobre o campo evangélico, aproximacées e diferenciagdes denominacionais, ver
Azevedo (2012).
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CULTURAS JUVENIS EVANGELICAS: ESTILOS, MARCAS E LUGARIZACOES

A condicdo de ser jovem imbrica-se a uma multiplicidade de possibilidades que tem
em comum a busca constante, mas nunca plena, de pertencimentos, de comunidades de estilos
presentes num contexto fluido e em perpétua transformacdo. Trata-se de formas de
pertencimento que buscam sentidos a prépria existéncia, mas que requerem frequentes
negociacdes, em que cada um precisa ser persuadido quanto a relevancia do sentimento de
pertenca para si, ja que envolve uma relacdo entre a busca de seguranca e a perda de liberdade
(BAUMAN, 2003). Compreendemos que € neste solo movedico que vem se produzindo
formas de pertencimento também no ambito religioso. Na busca de pertenca, criam-se lagos
de similaridade, experiéncias vivenciadas socialmente, em diferentes estilos, marcas e lugares,
sdo as culturas juvenis.

Garbin (2003; 2006) explica o conceito de cultura juvenil a partir de Feixa (1999)
considerando que se trata das formas como as experiéncias dos jovens se expressam
coletivamente, através da producdo de estilos de vida distintos. Sdo as micro-sociedades: as
tribos, as galeras e as agregacdes em seus diferentes estilos. Oliveira (2006) ressalta que as
culturas juvenis se articulam a partir desses estilos que, conforme Garbin (2006), sdo criados e
recriados pelos meios de comunicacdo massivos e pelo mercado. Feixa (1999) acrescenta que
ocorrem, sobretudo, nos espacos intersticiais da vida institucional — fora da familia, da escola,
do trabalho, da igreja. Os estilos envolvem complexas escolhas do que pode ser entendido
como consumo simbdélico, cultural, afinal, sdo constru¢des que envolvem imagens, territérios,
objetos, referéncias, linguagens e praticas (sociais e culturais).

Freire Filho (2007, p. 126) argumenta que somos impelidos a escolher, construir,
sustentar, negociar e exibir quem devemos ou parecemos ser, lancando mdo de uma imensa
variedade de recursos materiais e simbolicos oriundos da selecdo, interpretacdo e
disponibilizagdo da publicidade, do marketing, da inddstria da beleza, da moda e dos sistemas
de comunicagdo globalizados: “Os estilos de vida constituiriam, em resumo, uma forma por
intermédio da qual o pluralismo da identidade na contemporaneidade é administrado pelos
individuos e organizado (e explorado) pelo comércio”.

Que estilos, escolhas e construgfes se constroem culturas juvenis evangélicas? Como
se relacionam as novas tecnologias digitais que abrem espaco para a intensa interatividade e
que possibilitam novas formas de produgdo em que seus usuarios sdo também produtores,

agentes e sujeitos? Como podemos pensar a experiéncia desses jovens que se produzem em
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tempos em que o enlace de imagens associa-se a um intenso impacto de velocidade, oferecido
pela cultura imagética, criando montagens e compreensdes, a partir do zapping — seja na troca
de canais ou de forma similar a rapida e constante navegacdo pelas zonas virtuais da Rede
que, numa espécie de fast-food de imagens acionadas por um controle remoto ou por um
teclado, disponibiliza multiplas opg¢des de consumo (GARBIN, 2003)?

Garbin (2003) argumenta que os jovens interagem virtualmente, discutindo interesses
comuns, constroem lagcos com amigos virtuais, selecionam amigos para os chats, produzem
identidades, estilos, pertencimentos e territorios. A rede se torna um lugar aonde se vai e se
retorna, como um clube. Um lugar de encontro, de agregacéo, de busca de similaridades, uma
vitrine em que as identidades se exibem e se reinventam, consomem e sdo consumidas
(SILVEIRA, 2006).

No intersticio da vida institucional, juventudes evangélicas navegam pela rede, muitas
vezes, apropriando-se do seu espaco para a evangelizacdo nos chats, nos foruns de debate, nas
listas de discussdo via e-mail; aprofundam seus conhecimentos teoldgicos nos sites
institucionais, pesquisam em textos on-line (como a Biblia), localizam contatos, atalhos
(links), copiam arquivos, programas (download), ouvem mdasicas e hinos; consomem produtos
das diversas e crescentes paginas de publicidade, livrarias, lojas de discos evangélicos, entre
outros; criam suas paginas pessoais, exibem identidades, amigos, comunidades (JUNGBLUT,
2000), que evidentemente ndo se resumem ao ambito religioso.

As juventudes se inventam através de discursos e visuais descritos virtualmente, se
consomem € consomem ao ‘outro’, afinal, como cita Garbin (2003, p. 15) a partir de Hall
(1997): “[...] toda a identidade tem necessidade daquilo que lhe ‘falta’ — mesmo que esse

)

outro que lhe falta seja um outro silenciado e inarticulado”. Os jovens evangelicos se
apropriam de espacos, hem sempre sancionados, e sobre as marcas da forte énfase na cultura
biblica, ouvem e falam da Palavra: sdo jovens que ‘navegam’ pela Rede, que se relnem em
corais, formam grupos musicais atravessados pelas marcas religiosas do gospel,® inclusive,
vindo a imbrica-las a outros gostos, estilos ou movimentos, associados a expressées como
heavy metal, rap, hip-hop, pop, entre outros.

A articulagdo entre musica e religido esteve presente em diferentes momentos do
cristianismo com o intuito de difundir o Evangelho — seja nos rituais sacros do cristianismo

antigo, nas diferentes mediagdes entre texto e masica nos hinos do protestantismo, a crescente

®Gospel significa “Evangelho”. Inicialmente, remete-se as expressdes musicais oriundas do pentecostalismo
norte-americano. Na época, conhecida como Evangelistic, cujo significado similar € “evangelistico”.
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popularizacdo da mensagem biblica.” Entretanto se produz sob novas feicdes na cena
contemporanea, imbricando culturas, estilos e marcas a um amplo mercado gospel que nao se
restringe mais ao segmento evangelico e ao gosto musical, passando a se referir ao estilo de
vida no ambito cultural.

Em sua dissertacdo de Mestrado, Mendonga (2009) considera que a musica gospel tem
sua origem no movimento pentecostal norte-americano, apresentando também o importante
papel de permitir o acesso a Palavra independentemente da capacidade de leitura, produzindo
outras relacbes e experiéncias com o texto-fonte, imbricando a mensagem as expressoes
corporais.®

A mdsica gospel ndo era restrita ao espaco das igrejas, acompanhava as campanhas
evangelisticas que muitas vezes nao eram realizadas nos templos. Passou a ser configurada
como um segmento do mercado num periodo em que as radios e gravadoras seculares
produziam um mercado para os seus discos. Conforme Mendonga (2009), a primeira relacéo
da musica gospel ao mercado remete a Homer Rodeheaver, articulando a mdsica religiosa as
musicas popularizadas, também conhecidas como pop, no intuito de atrair diferentes publicos,
ndo restritos ao ambito religioso. Posteriormente, foi tornando-se um negocio rentavel e
recebendo influéncias de cancBes seculares de sucesso, articulando textos religiosos e musica

secular, como explica Mendonga (2009):

No inicio dos anos 1980, a musica cristd norte-americana experimentava uma nova
conjugacdo de evangelismo e cultura pop, quando a CCM (Christian Contemporary
Music) tornava-se a marca de uma industria geradora de bilhGes de dolares,
enquanto estilos musicais pop de apelo juvenil — dance, tecno, hip hop, rap e, ainda,
acid, hard, punk e outras variagdes do rock — recebiam letras de tematica religiosa.
Cantores de grande sucesso no meio gospel, como Amy Grant, Michael W. Smith,
Carman e grupos como Petra, superavam o espaco institucional das igrejas e
passavam a oferecer “entretenimento cristdo”: uma oferta de diversdo boa e tranqiiila
amparada em concertos de gigantesca estrutura de palco, publico e publicidade
(MENDONCGCA, 2009, p. 85).

Sobre a cena gospel norte-americana que se difundiu no Brasil ainda na década de 80,

Jungblet (2007) considera que, a0 mesmo tempo em que se procura atingir o puablico nédo

’ Para maiores informacdes sobre a trajetoria da mésica gospel, ver Mendonca (2009).

® Trata-se de um periodo de forte segregacéo entre negros e brancos, presente também nas igrejas na virada do
século XIX para o XX. A musica gospel surgiu entre o movimento pentecostal negro norte-americano,
articulando o texto a musicalidade, recorrentemente versando seu contetido a libertacdo espiritual do pecado e/ou
a liberdade civil no contexto da escraviddo. Os cultos eram marcados pelo éxtase, pela experiéncia da glossolalia
e por fortes movimentos corporais, como bater palmas, saltar, rolar pelo chdo, muitas vezes sendo
instrumentalizados e associando-se aos estilos musicais da época: o jazz e o0 blues (MENDONGCA, 2009).
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evangélico, se busca tambem renovar o interior do universo cristdo, articulando-se e de certa
forma se atualizando as estéticas e comportamentos.

A este respeito, Camurca e Umbelino (2008) consideram que algumas denominacdes
tém se ‘flexibilizado’ para incorporar as linguagens dos jovens, possibilitando a insercdo de
outros estilos dentro da igreja, no caso de suas anélises, o hip hop ? — articulando seu
conteddo de denuncia as situacBes de injustica social e racismo no contexto da periferia a
mensagem biblica e aos preceitos éticos e morais cristdos, ja que muitas vezes nao possuem

um carater denominacional.

Assim, em algumas denominacdes torna-se perceptivel
insercdo de outros estilos, como explicam: “os antigos fiéis tiveram entdo, de passar a se
acostumar com um ‘irmdo’ vestido com bermudas largas, cabelo black power, correntes e
aneis, além — claro — dos indefectiveis ténis coloridos” (CAMURCA; UMBELINO, 2008, p.
18-19).

Também nos anos 80, o rock gospel e seus diversos subgrupos passam a ter maior
visibilidade no pais, como explica Jungblut (2007) a partir do seu estudo sobre um destes
subgrupos, o denominado white metal ou, em outras palavras, o heavy metal evangélico

(2007, p.147):

Conhecido também por “christian metal”, “unblack metal” ou, simplesmente,“metal
cristdo”, trata-se de um rock geralmente pesado que, visto de fora, em nada difere do
seu correspondente mundano, o heavy metal. Na verdade, o “white metal” é um
termo genérico, tal como o “heavy metal”, para um conjunto mais amplo de
sonoridades de rock pesado. Assim, se o heavy metal comporta sub-estilos como
death metal, black metal, trash metal, industrial, gothic, grind, etc., também o white
metal comporta os correspondes evangélicos destes sub-estilos.

A insercdo destes estilos nas igrejas, sobretudo através dos jovens, requer frequentes
justificativas. A articulacdo a estes estilos e condutas passa a ser questionada em relacdo a
conduta cristd evangélica desejavel, afinal, como afirma Jungblet (2007, p. 148): “Poucas sdo

as igrejas mais tradicionais que lidam com naturalidade com esses jovens cabeludos,

® O hip-hop é um movimento que traz as marcas da diaspora africana. Inicialmente se expressa na experiéncia
cultural juvenil no final dos anos de 1970, sobretudo entre negros e hispanicos, num contexto de fortes
transformagdes sociais e econdmicas em Nova lorque, inserindo-se rapidamente em diferentes metropoles
mundiais. O movimento traz os seguintes elementos: a arte da danca (conhecida como Break), arte do Grafite (ou
Grafitti), a arte da discotecagem (Disk Jockey) e a arte de rimar dos Masters of Ceremony (MC), articulando-se
em forma de musica e criando o0 rap — 0 que grosso modo pode ser entendido como a “voz” do hip hop
(CAMURCA; UMBELINO, 2008; DAYRELL, 2005).

19 A pesquisa sobre o hip hop gospel foi realizada na “Igreja de Cristo” em Minas Gerais tendo como foco a
juventude negra. Refere-se a dissertacdo defendida por Umbelino em 2008 no Programa de Pds-Graduagao em
Ciéncias Sociais na Universidade Federal de Juiz de Fora, intitulada “Rappers do Senhor: Hip Hop Gospel como
ferramenta de visibilidade para jovens negros pobres e evangélicos”.
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esteticamente rebeldes, cheios de tatuagens e piercings.” A dificuldade de aceitagdo ndo se
refere apenas aos estilos e marcas do rock, mas também a sua frequente associacdo — na
concepcao de muitos evangeélicos — a algo demoniaco, ja que alguns grupos no ambito secular
trazem simbolos que remetem ao satanismo.™*

Jungblet (2007) infere que estes estilos musicais aparecem muitas vezes associados no
que denomina cena underground cristd referindo-se aos diversos eventos, espacos e
organizagdes em que 0s mesmos sdo celebrados, reunindo um publico majoritariamente
jovem de diferentes denominacfes e abrangendo muitos evangélicos que encontram nestes
locais ‘refigio’ para se expressarem na auséncia destes espagos sancionados em suas igrejas.

Como analisa Jungblut (2007), assim como diversos grupos evangélicos seguem uma
rota de recusa a destradicionalizacdo, procurando distanciar-se da chamada ‘mundanidade’,
em outras denominacdes tem ocorrido a paulatina minimizacdo do tradicional rigorismo
puritano e a aproximagdo a sociedade envolvente, inclusive inserindo-se em inesperados
espacos sociais em detrimento ao pregresso sectarismo, como a midia, a politica e o
marketing, e adotando novas estratégias proselitistas, articulado ao concomitante crescimento
evangélico.

Jungblut (2007) argumenta que no interior deste ‘quadro emergente’ vem ocorrendo
um movimento cultural evangélico direcionado para a juventude, sobretudo nas Gltimas duas
décadas, em que 0s jovens e seu universo estético e comportamental vém se tornando um dos
principais fronts de atuacdo do conversionismo evangélico. Dessa forma, algumas instituicoes
passam a incluir politicas e espacos destinados aos jovens, bem como organizam acoes
destinadas ao proselitismo conversionista nas areas de considera de interesse da juventude,
como cita: “sexualidade, drogas, consumo, esporte, musica, internet, educacao, estilo de vida
urbanos, etc.” (JUNGBLUT, 2007, p. 145). Nesse contexto, diversas acfes sdo instituidas
com grande sucesso através de organizacOes interdenominacionais e paraeclesiasticas, a
exemplo: Surfistas de Cristo, Atletas de Cristo, a Organizacao Palavra da Vida (promotora de
acampamentos juvenis) e o evento Marcha para Jesus (que reune anualmente milhdes de
pessoas no centro de S&o Paulo).

No ambito religioso assembleiano, percebemos tensionamentos que ndo se restringem
a questdes geracionais, também se referem aos posicionamentos assumidos pela instituicdo

diante desse movimento de ‘captura’ dos jovens mediante a imbricagdo das interpretaces

1 Jungblet (2007) ressalta que é recorrente o exame por parte dos evangélicos para anélise dos grupos de rock no
receio de que alguns destes grupos possam associar-se a musica gospel somente pelo mercado, passando
mensagens ndo cristas aos jovens.
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biblicas a linguagem, estilos e marcas juvenis, muitas vezes articulados a midia e ao consumo.
Embora a Assembléia de Deus procure preservar 0s principios éticos e morais que vem sendo
sua marca desde sua constituicdo, uma série de deslocamentos podem ser apontados ao que se
refere a certa flexibilizagcdo diante dos costumes, o que evidentemente ndo a exime nem das
criticas dos segmentos mais conservadores, nem mesmo das indmeras estratégias construidas
por parcelas de jovens para viverem a condi¢do juvenil.

A partir da observagdo participante nos espacos de educacdo voltados aos jovens,
como os corais, cultos e escolas dominicais, podemos perceber a forte preocupacdo com a
apropriacdo da Palavra, o que ndo se restringe aos investimentos da instituicdo sobre 0s
jovens. Além dos diversos e constantes eventos destinados aos jovens, como cultos, manhas e
tardes de louvores e adoracGes, retiros, congressos, seminarios, ha também o forte
investimento de cada um sobre si, de suas escolhas para viverem a promessa da salvacao.
Ainda que possamos sinalizar um deslocamento nas formas de viver essa promessa pela maior
énfase a questdes do plano intramundano, como resolugdes de problemas do cotidiano, ndo se
trata de uma relagdo restrita aos jovens, ja que as proprias condicdes de nossa época tém sido
marcadas pelo presenteismo.

As narrativas dos jovens nos permitem inferir que o poder de verdade do texto-fonte
prepondera, criando formas de compreender o mundo e a si. Porém, outros espacos e
investimentos os interpelam, afinal as juventudes — seja on-line ou off-line — saem dos espacos
tutelados das instituicdes e se apropriam de outros, seja das ruas, da cidade ou daqueles
oferecidos pelas novas tecnologias. Criam novas sensibilidades e se produzem com artefatos
da fé disponiveis no mercado cultural da moda gospel e/ou outros investimentos do mercado
global, instaurando outras possibilidades de ser jovem, mesmo que provisoriamente.
Apropriam-se de determinados espagos onde circulam discursos e se negociam formas de
ser/estar, através do processo continuo em que os jovens se (re) criam constantemente em suas
vestimentas, adornos corporais, musicas consumidas, crengas e valores (FEIXA, 1999).

Sobre as multiplas maneiras de ser jovem na contemporaneidade, Oliveira (2006)
argumenta que os jovens experimentam a cidade como homens na multid&o, inserindo-se num
intenso e constante fluxo de pessoas, imagens e informacdes. As ruas podem se tornar locais
de articulacdo das relagdes sociais, parte das estratégias de apropriacéo de espacos, construcao
de territdrios e distin¢do de culturas juvenis.

Os jovens que se produzem no interior dos discursos religiosos e que compartilham

suas experiéncias nos espacos institucionalizados das igrejas (como 0s grupos de jovens, as
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Escolas Biblicas Dominicais, os corais, os circulos de oragdo, os cultos, etc.) experimentam
de outras formas a cidade, num panorama variado em que perpassam comportamentos,
referéncias identitarias, linguagens e formas de sociabilidade. Experimentam a cidade
imbricando seus estilos e marcas culturais aos espacos e possibilidades da cidade. Assim, 0s
jovens transitam, se apropriam e se constroem, criam estilos, marcas, territorializagcdes de
juventudes evangélicas também fora dos espacos institucionais — nos encontros de amigos,
nos espacos de lazer, nos shows, na formacgédo de grupos musicais, nas evangelizacdes pelas
ruas da cidade, nos grandes encontros de avivamento de carater transdenominacional que
reinem jovens de diferentes denominagdes, cidades e até mesmo paises, mostrando o caréater
de contiguidade.

Garbin (2006) enriquece a discussdo quando analisa 0s espacos ocupados pelos jovens
considerando que ha investimento de identidades, ou seja, lugares onde as identidades se
constituem em negociacdo umas com as outras, atravessando distancias, etnias, em busca do
que conceitua similaridades tribais. Assim, as lugarizagdes ou as ilhas urbanas sdo “uma
porcao culturalizada do espaco, isso €, um espaco ao qual se atribui (culturalmente, ou seja,
por meio da pratica ou de marcadores culturais) determinados significados que, de certa
maneira, acabam conferindo uma identidade a tal espaco” (VEIGA-NETO, 2006 apud
GARBIN, 2006, p. 202).

CONSIDERACOES FINAIS

Ao problematizarmos a constituicdo de juventudes evangélicas, apropriamo-nos das
discussbes dos Estudos Culturais em Educacdo e sua articulacdo aos estudos sobre juventudes
e a etnografia. Tal articulacdo permite compreender o sujeito-jovem como uma invencgdo, uma
idealizagd0 que possui marcas do tempo e espaco em que incidem determinados
investimentos sobre 0s mesmos.

A aproximacdo de estudos que tematizam juventudes no cenario evangélico
contemporaneo a pesquisa etnografica que vem sendo desenvolvida junto a jovens
assembleianos permite-nos inferir que os jovens tem sido alvo de constantes investimentos em
diferentes ambitos sociais, inclusive religiosos. A linguagem, marcas, estilos juvenis
imbricados aos meios de comunicacdo e ao consumo, passam a ser ressignificados junto ao

movimento institucional de diversos segmentos religiosos na busca de aproximacgdo desta
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importante parcela da populagdo. Ainda que seja possivel sinalizar certa 'flexibilizagdo do
tradicional rigorismo puritano e articulacdo junto a diferentes [e inesperados] espacos sociais,
como 0s meios de comunicacdo, a politica e 0 marketing, inclusive permitindo deslocamentos
nas estratégias proselitistas, consideramos fundamental ressalvar que cada instituicdo lida de
maneiras diferenciadas nesta relacdo com a sociedade envolvente.

Consideramos ainda pertinente colocarmos em questdo que ndo se trata de um
movimento restrito ao cendario religioso, mas de investimentos de diferentes ambitos, que
tomam os jovens como principal front de investimentos, sobremaneira em tempos

juvenilizacdo — quando ‘ser’/’estar’/ ‘parecer’ jovem se torna um referencial social.
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